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Sjukdom och lidande och den Kkristna berittelsen

- en biblisk och hermeneutisk analys

Greger Andersson

Abstract

How do Christians, who try to understand their lives according to the Christian narrative, cope with illness and
suffering? This issue is the main concern of this article. Its point of departure is the assumption that the con-
cept of “narrative” expressed in the idea that Christian faith is a narrative, might be taken to refer to a
worldview, to a larger narrative (ie salvation history) or to the fact that Christians, in a process of hindsight,
interpret their lives narratively. Based on talks with students and a process at Orebro Theological Seminary
(OTH), in which we have been discussing the subject of illness and healing, | argue that some Christians are
rethinking their understanding of illness and suffering. Since these Christians often have a high view of the
Bible, it is important to examine how these issues are handled in scripture, and how biblical texts have been
used traditionally. These Christians also refer to their experiences and to common apprehensions of illness and
suffering in society. | propose that the Christians | refer to tend to avoid religious causal or teleological expla-
nations of illness and suffering. They even seem to prefer not to involve God in these issues at all. This could
be taken as a token of secularisation, but | argue that this is not the only possible explanation. | suggest instead
that it can be linked to a reconsideration of basic tenets of these Christians’ theology and I make the claim that
this reconsideration occurred during the process at Orebro Theological Seminary | have referred to above. The
narrative reinterpretation of illness and suffering in the personal lives of these Christians is thus closely linked
to a reinterpretation of the Christian worldview and salvation history.

Inledning

Amnet for den héar artikeln &r spiritualitet uppfattad i den vida bemérkelse att spiritualitet handlar om
hur manniskor forstar sina liv i relation till sin kristna tro och de bibliska texterna.' Det som framfor
allt intresserar mig ar processer dar troende manniskor omférhandlar sin tro i en dialog mellan erfa-
renheter, de bibliska texterna och teologin. Man skulle kunna beskriva mitt anslag som hermeneutisk,
eftersom jag fokuserar hur kristna tolkar sina erfarenheter utifran texter och teologi, och teologi och
texter utifran erfarenheter.

Ett centralt begrepp i artikeln ar “berattelser”. Nar man talar om den kristna tron som en be-
rattelse anspelar man bland annat pa den vanliga forestallningen att manniskor tanker, tolkar och

! Nir jag talar om “tro” eller “kristen tro” i den hir artikeln syftar jag inte i forsta hand pa innehallet i den kristna trosl4-
ran utan pé den enskildes eller gruppers tro.
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minns i narrativa handelseforlopp. Dessa processer uppfattas inte som helt sjalvstandiga utan de rela-
terar till och styrs av de tolkningsmoénster manniskor i ett visst sammanhang delar. Det kan rora sig
om enkla monster, om sa kallade diskurser — underforstadda granser for vad som ar mojligt att tanka
— eller metanarrativer. En kristen skulle enligt detta resonemang tolka livet pa ett sarskilt satt. En
sadan livstolkning utmanas dock bade av andra livstolkningsforslag och av erfarenheter i livet. En
sarskild utmaning, bade i de bibliska texterna och i kyrkans historia, ar fragan om den kristna tron
rymmer lidande och sjukdom. Den fraga jag dgnar mig at ar darfér hur man i vissa kristna kretsar
soker efter hallbara standpunkter i synen pa sjukdom och lidande. De faktiska troende jag refererar
till i den har artikeln &r i forsta hand personer fran ett frikyrkligt ssmmanhang med stark tro pa och
forankring i de bibliska texterna.

Efter en kort presentation av min anvandning av begreppet berattelse (eng. narrative) gor jag
en ganska omfattande bibelgenomgang. Ett skal till detta ar att de bibliska texterna, som har en nor-
merande funktion i kyrkan, ofta sjalva innehaller férhandlingar mellan erfarenheter och tro. Det gall-
er, menar jag, bland annat i fragan om synen pa lidande. Detta &r intressant for mina fragestallningar,
eftersom det lamnar den troende, som ju hela tiden star i dialog med nya kontexter, med ett visst for-
handlingsutrymme. Jag betraktar alltsa den inomtextuella dialogen med dess olika roster som en till-
gang for den troende. Efter bibeldversikten presenterar jag mina iakttagelser och forslag fran en pro-
cess vid Orebro Teologiska Hogskola (OTH) dér vi bearbetat fragor om lidande, sjukdom och helan-
de och forsoker peka ut nagra centrala fragor som forhandlades i denna process.

Min tes i artikeln &r att manga kristna numera inte kanner sig bekvama vare sig med religiosa
orsaks- eller syftesforklaringar nar de ska forsta lidandet i sina livsberattelser. Detta skulle kunna
uppfattas som ett tecken pa sekularisering och att man tommer vérlden pa Gud” men det skulle ock-
sa kunna forstas som en spiritualitet som forhandlats fram i en dialog mellan erfarenheter, samtids-
kontext, de bibliska texterna och kristen troslara.

Den kristna tron som en berattelse

Termer som beréttelse och berattande forekommer idag i en rad sammanhang. Inom forskningen
talar man till och med om en narrativ viandning, ’the narrative turn” (Kreiswirth 1995). Uttrycket
indikerar att man inom olika vetenskapsfalt numera ofta gor bruk bade av de aktuella termerna och
av teorier om beréttande och berattelser. En del tycks uppfatta denna utveckling som ett problem,
eftersom begreppet “narration” i vissa fall dndrar betydelse nér det “reser” mellan disciplinerna och 1
vissa andra fall narmast tycks vara ett populért erséttningsord for foreteelser man tidigare, och lika
gdrna, betecknade med andra termer (Ryan 2005:345). Det som dock tycks skilja berittelse” fran
andra liknande termer och forestéllningar ar betoningen pa agentskap, tid, handelser och forandring.
Det som intresserar mig hir dr framst tre mojliga betydelser hos termen berittelse” 1 uttryck
som “den kristna tron &r en beréttelse”: (a) som en forstaelse av tillvaron, en vérldsbild, (b) som upp-
fattningen att hela varldshistorien kan tolkas som en stor beréttelse om Guds skapelse, véarldens fall,
fralsningen och den kommande upprattelsen (dvs. en fréalsningshistoria), (c) som att kristna tolkar
handelser i sina liv och i historien pa ett sarskilt kristet vis. Dessa betydelser &r inte helt enkla att
skilja at. Det galler i synnerhet om man intresserar sig for (c), eftersom denna kan sagas forutsatta de
bada andra: En kristen narrativ livsforstaelse ar da ett speciellt satt att tolka och forhalla sig till det
som hander i livet, framfor allt till forandringar 6ver tid. Denna tolkning &r i sin tur ndra samman-
kopplad med hur man forstar den stérre berattelsen om Guds handlande i vérlden, och till en bestamd
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uppfattning om hur tillvaron &r beskaffad. | det foljande kommer jag i forsta hand att fokusera forhal-
landet mellan betydelse (b) och (c) i kristet meningsskapande.

Nar det géller det jag beskrivit som betydelse (b), det vill siga tron pa en stérre meningsgi-
vande berdéttelse, hdvdar man ibland att den moderna ménniskan befinner sig i ett speciellt utsatt
lage. Har namner jag tre aspekter av ett sadant tankt dilemma. Jean-Frangois Lyotard pastar i The
Postmodern Condition (1986) att vi inte langre tror pa de stora berattelserna. Stora berattelser
(’grand narratives” eller ”meta narratives”) dr dd en form av allférklarande uppfattningar om tillva-
ron. Frank Kermode framfér i The Sense of an Ending (2000 [1967]) uppfattningen att den moderna
naturvetenskapen tagit ifran manniskor kanslan av en meningsgivande bérjan och ett meningsgivan-
de slut och ersatt detta med uppfattningen att man befinner sig i en odndlig eller odverblickbar tid.
De har utsagorna skulle kunna tolkas som att manniskor inte langre kan lésa meningsfragan genom
att knyta an till och se sig som delaktorer i en beréattelse som &r storre &n de sjalva. Det finns inga
sadana storre berattelser och det finns ingen meningsgivande bérjan eller nagot meningsgivande slut
utom den egna fodelsen och ddden. Kanske stiammer detta. Numera sdgs det ibland att méanniskor
inte kanner skuld utan skam, men jag &r tveksam till om detta verkligen &ar fallet. Det & ndamligen
inte ovanligt att méanniskor uttrycker skuld dver att de inte forverkligat sin livspotential: Jag borde ha
rest mer, jag borde ha dgnat mig mer at barnen, jag borde ha studerat, etc. Mark Freeman sager dess-
utom detta om Vvar situation i Hindsight, och det ar den tredje aspekten jag namner: Forr upplevde
man att livet var fyllt av meningsmonster och att man med sitt eget liv tog del i dessa aterkommande
monster och tidlosa berattelser. Nu har man en historisk ké&nsla infor tiden. Nuet ar darfor 6ppet, obe-
stamt, och tomt pa, i alla fall stabil och bestaende, mening. Detta, sager Freeman, géller i synnerhet
for dem, som likt honom sjélv, lever utan religion (2010: 90).

Kristna kan, om man godtar beskrivningar som dessa, tyckas befinna sig i en priviligierad
situation. Man kan utga ifran att meningen med livet &r att ingd i nagot som ar storre &n en sjélv och
man behdver inte jaga efter att fylla livet med meningsfullheter. Man vandrar dessutom pa val upp-
trampade stigar, dar manga gatt forut. Men samtidigt som detta sags kan man notera att troende alltid
tycks ha funderat 6ver hur man ska forsta det egna livet med dess lidanden och gladjeamnen narrativt
och kristet. Fragan blir da — och har knyter jag an till distinktionen mellan betydelse (b) och (c) ovan
— om kristen tro kan uppfattas som en berattelse ocksa i den beméarkelsen att man, da man reflekterar
narrativt dver sitt liv, uppfattar att handelser i livet faller pa plats och blir begripliga.

Det jag fragar efter ar kristet meningsskapande. Paul Ricoeur utgar, nar han ska forklara for-
hallandet mellan beréttelse och livstolkning, fran att livet maste berattas och beréttelserna levas (Ri-
coeur 1991). Poangen tycks vara att om livet inte berattas, utgor det bara en ren succession, dar han-
delser och existenter (personer, miljoer, etc.) passerar i ldpande kronologisk tid. Men om nagon fra-
gar mig till exempel hur min dag, min semester eller min studietid har varit, valjer jag ut signifikanta
héndelser och existenter och skapar en konfiguration som kan beskrivas som tematisk tid: min dag,
min semester, mitt liv (jfr. Bruner 1986, 1991). Tanken att livet maste berattas och berattelserna le-
vas implicerar ocksa att vi inte tolkar vara liv forutsattningslost. Till vart forfogande har vi olika
monster som ocksa de ibland beskrivs som just narrativa. Vi vet darfor hur man ska minnas (och be-
ritta) en dag, en semester eller ett liv, eftersom vi lirt oss genom andra “beréttelser” vad som &r sig-
nifikant och hur den hér typen av meningsfulla konfigurationer (helheter) ska konstrueras. Fragan ar
nu, som jag redan namnt, om pastaendet att kristen tro ar en berattelse endast ska forstas som att
kristna har en speciell syn pa tillvaron och ser sig sjalva som indragna i Guds stora berattelse med
dess meningsgivande slut, eller om uttrycket antyder att kristna forstar sina liv, och handelser i sina
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liv kristet och vad det i sa fall innebar. Om kristna verkligen tolkar sina liv pa detta satt skulle tron
kunna uppfattas som en “tolkningsnyckel”, s& att den som kommer till tro uppfattar att livet nu blir
begripligt pa ett nytt och annat satt. Men om vi antar att pastaendet att tron ar en beréattelse implicerar
att en kristen “ldser sitt liv”’ pé ett sdrskilt sitt, sa sker ett sadant meningsskapande i sa fall i ett slags
dialog, eftersom den kristne delar tolkningsmoénster med andra manniskor och med de heliga texter-
na. Det &r d& dessa kristna tolkningsménster som maste levas.> Men en kristen livstolkning star i s&
fall inte ohotad utan konkurrerar med andra forstaelsemonster som férekommer i den kontext man
befinner sig i. Den troende &r saledes, nar hon reflekterar 6ver livet, indragen i en kamp om verklig-
hetens tydning som bade berdr forstaelsen av det egna livet och av tillvaron i stort.

Olika typer av narrativa samband

Om man godtar resonemanget ovan skulle man alltsd kunna havda att manniskor som reflekterar
narrativt 6ver livet konstruerar en konfiguration av en succession, det vill saga att ren foljd omvand-
las till en tematisk helhet. | sadana konfigurationer skapas en konsistent bild av livet och den egna
identiteten (Laszlé 2008, Macintyre 1981, Taylor 1989). Kriser uppstar i sa fall nar nagot intraffar
som hotar denna konsistens och tvingar oss att omprova vara berattelser (Brody 1994, 2003, Linde
1993). Ett inslag i detta konfigurationsskapande som jag ska fokusera har ar olika typer av logiska
samband mellan handelser, och da framst samband av orsaks- eller avsiktskaraktar.

Det forefaller naturligt att manniskor fragar efter orsaker (kausala kopplingar) nar nagot
ovanligt eller ovantat intraffar (se Ankersmith 2005:218). Ett skal till att lidande och sjukdom é&r in-
tressant i ett studium av kristet meningsskapande &r att manga troende tycks ha haft svart att forena
lidandet med sin uppfattning om tillvaron och att lidandet darfor kravt en sarskilt forklaring. Detta ar
forstas inte unikt for kristna men det visar att de andra betydelserna av termen beréttelse ((a) och (b)
ovan) inte I6st denna fraga for troende. Man skulle dock kunna invanda att omkastningar och forand-
ringar i livet alltid genererar ett behov av forklaringar och att detta i sig inte visar att det inte finns
plats for en viss typ av handelser i en kristen varldsbild. Hur som helst, det som intresserar mig har ar
religiosa orsaksforklaringar som utgar ifran att handelser i livet kan forklaras av manniskors relation
till Gud eller utifran nagon typ av gudomlig ordning i tillvaron. Jag &r ocksa intresserad av religiosa
avsiktsforklaringar som utgar ifran att det finns makter i tillvaron som kan ha intentioner och att sa-
dana intentioner kan ligga bakom det som sker.

Att tanka i orsak och verkan: narrativa kausalforklaringar

Religiosa narrativa orsaksforklaringar har ibland en generell och ndrmast vetenskaplig karaktér, ef-
tersom de forutsétter att Gud styr varlden pa ett sa regelmassigt satt att det finns ett givet samband
mellan orsak och verkan. Om man da har kunskap om systemet, kan man forklara det som sker och
kanske till och med forutsédga vad som kommer att handa.

Dar Jesus kom gaende fick han se en man som hade varit blind fran fodelsen. Larjungarna fraga-
de honom: ”Rabbi, vem har syndat, han sjdlv eller hans fordldrar, eftersom han féddes blind?”
Jesus svarade: ”Varken han eller hans fordldrar har syndat, men Guds garningar skulle uppenba-

? Detta kan beskrivas som ett slags ikladandets hermeneutik (Andersson 2009, 2014), som paminner om det man inom
kognitionsforskningen kallar for ”blending” (Turner 2003).
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ras pa honom. Medan dagen varar maste vi gora hans garningar som har sant mig. Natten kom-
mer, dd ingen kan arbeta. S& lange jag &r i varlden ir jag vérldens ljus.” Sedan spottade han pa
marken, gjorde en deg med spottet och strok degen pa mannens 6gon och sade: ”Ga och tvitta
dig i Siloadammen.” (Siloa betyder utsind.) Mannen gick dit och tvittade sig och kom tillbaka
seende (Joh 9:1-7)

| den citerade texten stoter Jesus och larjungarna pa en blindfédd man. Larjungarna tycks dvertygade
om att det maste finnas en moralisk orsak (en synd) bakom en sadan olycka och fragan ar endast om
det ar mannen sjalv som har syndat eller hans foraldrar. Detta resonemang &r inte helt forvanande
mot bakgrund av vissa forestallningar i Gamla testamentet. Fragan om hur Gud agerar i varlden ar
central i denna del av Bibeln inte minst i relation till det utvalda folkets historia.

Bibelforskare ténker sig vanligen att det Deuteronomistiska historieverket (delar av 5 Mos.
samt Jos.-2 Kung.) ar skrivet for att forklara de bada israelitiska rikenas fall 722 f.Kr. och 586 f.Kr.
Det svar texterna ger ar att Israel brutit forbundet och att detta, framfor allt brott mot budet att man
inte ska dyrka andra gudar, lett till folkets olycka. En grundprincip i detta resonemang &r att man kan
ackumulera skuld — nagot som uttrycks i larjungarnas fraga om det ar den blindfoddes foraldrar som
syndat. Alltsd bygger Israel genom generationer upp en skuld som till slut leder till Jerusalems fall.
Om man laser Kronikebockerna parallellt med Samuels- och Kungabtckerna ser man att dven dessa
bocker tolkar historien i termer av moralisk kausalitet. Till skillnad fran det Deuteronomistiska histo-
rieverket & man dock mindre benégen att h&vda att man kan ackumulera skuld. Det faktum att den
samste av kungar, Mannasse, regerar i hela 55 ar kan alltsa sta oforklarat i Kungabdckerna (2 Kung.
21), medan det i Kronikebodckerna forklaras som en konsekvens av Mannasses omvandelse (2 Kron.
33). Josia, den baste av kungar, kan raka ut for en ond, brad dod i Kungabdckerna (kap 22-23) utan
forklaring (se dock Kai Tore Bakke 2006). | Kronikebdckerna déremot forklaras Josias dod av att
han inte lyssnade till en profetisk varning fran den egyptiska farao han anfoll och att han darmed
drog olycka 6ver sig (2 Kron. 35:20-26).

Har finns en spanning i den inombibliska dialogen om hur man ska forstd Guds handlande.
En liknande spanning anar man i Hes. 18:2. Dar sags att folket anvander ordspraket:

Naér faderna ater surkart
far barnen ont i tanderna.

Herrens budskap genom profeten ar nu att man inte far anvanda detta uttryck, eftersom Gud ska
doma var och en efter dennes garningar. Kanske menade folket att ackumulationslogiken innebar att
de nu i exilen bar straffet for arhundraden av synd och att deras omvéandelse i det perspektivet inte
spelade nagon roll, i alla fall inte pa kort sikt. En annan spanning i texterna, som vi moter i exempel-
vis Psaltarens klagopsalmer, uppstar darfor att varken den enskilde eller folket accepterar att de sjal-
va dragit olycka over sig. Denna spanning blir synlig vid en jamforelse av den 6dmjuka underkastel-
sen i Klagovisorna med protesten i Ps. 44 eller av den enkla forklaringen till manniskors dde i Ps. 1
med de tvivel psalmisten brottas med i Ps. 73.

Aven vishetslitteraturen tycks forutsatta att livet &r moraliskt ordnat. Tanken bakom visheten,
sa som vi moter den i exempelvis Ordspraksboken, &r att en vis aldre man som gett akt pa livet kan
komma att inse hur livet fungerar. Han kan sedan formedla denna kunskap till en yngre person for att
denne ska gora rétt val i livet. Den tillvarons ordning som detta resonemang forutsatter ar inte bara
sociologisk och psykologisk utan dven moralisk. Det gar vél for goda manniskor och illa for onda.
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Men dven pa denna punkt finns det spanningar i texterna. Predikaren kan ldsas som ett narmast sati-
riskt ifragasattande av vishetens sjalva utgangspunkt och i Jobs bok stélls visheten, representerad av
de tre vannerna, infér Job som trots sin godhet drabbats av ett olyckligt 6de. En av de faktorer som
gor Jobs bok till stor och intressant litteratur ar att forfattaren inte satiriserar sina motstandare och
skruvar deras inlagg. Istéllet later han dem komma besvérande néra ett traditionellt teologiskt satt att
resonera. Manga ar darfor de bibellasare som fatt konstatera att man rakat sympatisera med avsnitt
som hor till vannernas tal. Men trots att vannerna da och da formulerar sig pa ett satt som troende
kan komma att sympatisera med ar bokens budskap otvetydigt pa denna punkt: vannerna har fel. Det
finns ingen enkel orsak- och verkanstruktur som pa ett automatiskt satt kan forklara Jobs (eller andra
maéanniskors) lidanden.

Vi kan ana flera orsaker till att de narrativa kausalférklaringarna uppfattades som problema-
tiska redan i texterna sjalva. En orsak, som inte minst profeterna betonar, ar att det &r svart att forsta
Guds handlande, eftersom systemet inte fungerar sa automatiskt och direkt som det borde (se t ex
Habackuks bok). En annan orsak, som inte minst marks i Psaltarens boner, &r att de troende uppfattar
att tanken om det réttvisa livet inte bekréftas av deras erfarenheter. Ett tredje problem, som betonas i
Jobs bok, &r att det automatiska systemet kraver att Gud reduceras till en reagerande Gud, vilket i sin
tur implicerar att manniskan genom religionen skulle kunna kontrollera sitt 6de (Mettinger 1987).
Det gar att tolka dessa tankta invandningar som att det inte var tanken pa orsaksforklaringar i sig som
var problemet, utan forestallningen om generella lagar och ett ndrmast automatiskt verkande system.
Tron pa sadana system, och ifragasattandet av dem, relaterar bade till manniskors varldsbild och till
deras uppfattning om den stora beréttelsen (dvs. min ovan anforda betydelse (a) och (b) av termen
berattelse) och man kan spekulera i om Jobs vénner utgar fran en bestdmd varldsbild medan historie-
verken utgar fran den storre berattelsen om Israels forbund med Gud, nar de forklarar livet.

Tron pa automatiskt verkande system tycks alltid, trots de spanningar texterna ger uttryck for
och de invandningar dessa utgar ifran, ha utgjort lockande livstolkningsalternativ. Man kan exempel-
vis notera att den svenske vetenskapsmannen Carl von Linné tycks ha forutsatt att Gud ordnat hela
tillvaron enligt samma lagbundna system som Linné menade sig finna i botaniken. Han férde darfor
en bok, Nemesis Divina (den gudomliga vedergéllningen), éver handelser och dden baserat pa tanken
att allt ar rattvist och kan forklaras utifran en moralisk lagbundenhet. Detta kan nog forklaras av Lin-
nés varlds- och gudsbild. Men den har typen av system kan ocksa ha varit lockande eftersom de bade
forklarar livet och ger méanniskor en mojlighet att kontrollera sitt 6de. Dessutom tycks manniskor
ofta soka rattvisa da de tolkar sina liv. I den popularkultur vi standigt omger oss med &r det vanligt
att alla berattelser ndr ett slut genom att ordningen (balansen) aterstalls och alla far det som de fortja-
nar. Detta beror sékert pa att popularkulturen vill roa snarare dn oroa. Men édven i allvarliga samtal
med manniskor dyker dessa forestallningar upp. Han/hon ar val bra pa nagot annat, séger man om det
handikappade barnet. Det jamnar ut sig i det langa loppet, sager man till den som tycker sig olyckligt
lottad. Sanningen kommer alltid fram, sager man till den som upplever sig oréttvist behandlad, och
sa vidare. Och aven manniskor som inte alls ar religiosa fragar ofta da de drabbas av olyckor: Varfor
drabbar detta mig? Vad har jag gjort, eftersom jag rakat ut for denna olycka?

Det gar inte att bortse fran att ett antal texter i Bibeln forutsatter att det spelar roll vad manni-
skor gor och forestallningen om att vad en manniska sar far hon ocksa skorda aterfinns dven i Nya
testamentet. Anda 4r det min erfarenhet att de kristna jag métt i olika sammanhang varjer sig mot
religiosa orsaksforklaringar da de ska tolka sitt eget eller andras liv.
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Gamla testamentets berittelser: Religiosa avsiktsforklaringar

Gamla testamentet bocker och historieverk &r fulla av berattelser. Aven berattelser praglas av kausa-
litet och de forutsatter ofta det logiska felslutet att foljd anger orsak (Prince 2003:78). Men berattel-
serna (dvs. de historier som de storre verken innehaller) framstéller livet pa ett annat satt an historie-
verken och vishetslitteraturen och vi moter séllan narrativa orsaksforklaringar av det slag vi kan mota
I de texterna. Gud framstalls inte heller i forsta hand som en reagerande Gud utan som en agerande
Gud. Detta &r allra tydligast framskrivet i texter med ett slags utvéljelsetematik och som kretsar kring
kampen mellan broder, som Kain och Abel, Isak och Ismael eller Isak och Jakob.

Den amerikanska filosofen och litteraturvetaren Martha Nussbaum skriver i Love’s Knowled-
ge att den antika diskussionen om litteratur bland annat handlade om att litteraturen brét med det
sokratiska antagandet att goda méanniskor inte kan komma till skada. Nussbaum pekar pa att litterara
texter (berattelser) betonar betydelsen av det slumpartade, det som bara hander, det som Overraskar
och kastar om vara liv. Detta medfor, menar hon, att vi nar vi exempelvis laser tragedier fylls av
bade medlidande och fruktan (1990:43). | analogi med detta antagande, kan man fraga sig om sjalva
den berattande formen i Bibeln éver huvud taget gar att forena med ett enkelt orsak- och verkansys-
tem. Texterna skulle, om syftet var att gestalta ett sddant monster, inte ha den karaktar de nu faktiskt
har, utan skulle snarare vara ett slags sedelérande fabler. Men Gamla testamentets beréttelser &ar inte
uppbyggda som sadana fabler.

Man kan dock notera att bade predikanter och professionella bibeltolkare ofta anstranger sig
hart for att skriva fram (konstruera) de moraliska strukturer de tycker att texterna saknar. Det ironis-
ka med detta ar att tolkarna darmed kommer att resonera utifran samma logik som Jobs vanner. De
forsoker saledes finna ut vilka fel karaktarerna begatt som kan forklara deras missoden eller vad gott
de gjort for att fortjana sin framgang. Och man blir ofta djupt upprord, nar man inte lyckas lasa in
denna rattvisa i texterna. Dessa bibeltolkare forefaller alltsa ha svart att acceptera berattelsernas ka-
raktér och, vilket kanske &r markligare, den varlds- och gudsbild som beréttelserna forutsétter. Detta
kan kanske till viss del forstds som en omedveten anpassning till en tolkningstradition, men det gar
inte att undvika slutsatsen att man “licker” en annan teologi d4n den som berittelserna forutsitter och
att man vill undkomma den ”oro” eller ”fruktan” infor Gud och livet som (litterdra) beréttelser tende-
rar att generera (jfr. Aristotle's Poetics ).

Aven i Bibelns berattelser finns dock narrativa forklaringar. Nar Josef avsléjar sin identitet
for sina forskrackta broder sager han exempelvis:

“Jag 4r Josef. Lever min far?” Hans broder kunde inte svara honom, sa forskrackta blev de. Da
sade Josef till broderna: ”Kom fram hit.” De gick fram till honom, och Josef sade: ”Jag &r Josef,
er bror, som ni salde till Egypten. Men var inte bedrévade for att ni salde mig hit och forebra er
ingenting. Det var for att radda liv som Gud skickade mig hit fore er. I tva ar har det nu varit
hungersndd i landet, och det kommer fem ar till da man varken skall ploja eller skorda. Gud
skickade mig fore er for att trygga er fortlevnad pa jorden och for att bevara er vid liv och radda
manga. Det &r alltsa inte ni som har skickat mig hit, utan Gud, och han har gjort mig till faraos
framste radgivare, till ledare for hans forvaltning och styresman 6ver hela Egypten. (1 Mos. 45:3-
8)
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Hér moter vi en teleologisk meningsstruktur. Josef forklarar inte sina lidanden — att han blev kastad i
brunnen, slav i Egypten, falskt anklagad, bortglomd i fangelset — utifran nagon synd han sjélv eller
nagon annan begatt. | stéllet finns forklaringen i syftet med dessa handelser, ett syfte som huvudper-
sonen tycks ha blivit varse forst i slutet av sin beréttelse. Har kommer betydelse (c) i mitt bruk av
ordet beréttelse nédra betydelse (b), eftersom Josef ser sitt individuella livséde som en karaktérs roll i
en storre berattelse. Det Josef far ge uttryck for ar ett annat synsétt pa livet och Gud an det vi moter i
larjungarnas fraga infor den blindfodde, hos Jobs vanner eller i de flesta bibelkommentarer. Enligt
detta synsétt agerar Gud och det &r endast sallan som manniskor ar i den priviligierade situationen att
de kan ldsa sina liv som man laser en bok.

Beréttelsen om hur Abraham nastan offrar sin son Isak inleds med orden:

En tid dérefter satte Gud Abraham pa prov. Gud kallade pa honom: ”Abraham!” — ”Hir ar jag”,
svarade han. Gud sade: ”Ta din ende son, honom som du &lskar, Isak, och ga till landet Moria
och offra honom dér som brannoffer pa ett berg som jag skall visa dig.” (1 Mos. 22:1-2)

Hér framstalls Abrahams lidande, precis som Jobs lidande i inledningen till Jobs bok, som en prov-
ning. Detta &r ett tema som manga kristna lasare har svart att acceptera, eftersom man inte kan forsta
provningens syfte. | bade Jobs bok och 1 Mos. 22 tycks provet inte i forsta hand vara for Jobs eller
Abrahams skull utan for Guds. Gud vill fa veta om Abraham &r lojal och om Job enbart dyrkar

Gud pa grund av att han har det sa bra, vilket aklagaren (Satan) pastar.

Ibland framstélls Guds avsikter som dolda for de méanskliga karaktérerna. Berattelsen om
Simson bérjar med en bebadelse och Simsons fodelse. Texten ar laddad med forvéantningar. Simson
ska vara en Guds nasir och ska badrja befria israeliterna fran filistéerna. Sa hoppar berattelsen och vi
moter Simson som vuxen man. Det forsta han da gor &r att foralska sig i en filisteisk kvinna. Nar
hans fromma foréldrar protesterar svarar Simson att kvinnan ar rétt i hans 6gon”. Detta uttryck ar
mycket negativt laddad i Domarboken och normen i beréttelsen tycks alltsa helt vara pa foraldrarnas
sida. Men da ingriper forfattaren och anger via den sa kallade berittarrosten: Hans far och mor for-
stod inte att Herren lag bakom alltsammans, att han sokte strid med filisteerna. Vid den tiden harska-
de filisteerna 6ver Israel” (Dom. 14:4). Varken Simson eller hans fordldrar tycks alltsa inse syftet
med det som sker, och Simsons agerande i beréttelsen forefaller styrt av helt andra motiv an en 0ns-
kan att uppfylla Guds plan, anda gor han just det. Detta skulle kunna beskrivas som en form av dub-
bel kausalitet. Denna kausalitet innebar att manniskor agerar utifran sina planer och syften men att
det bakom dessa handlingar finns ytterligare en vilja som verkar i det som sker.

Bibelforskaren Cheryl Exum hévdar att det dven finns tragedier i Gamla testamentet (Exum
1992). Ett av hennes exempel &r berattelsen om Jefta (Dom. 10-12). Beréttelsen bestar av nagra fa
episoder. | en forsta episod forhandlar de fortryckta israeliterna med Gud. | en andra episod inser de
att de inte har nagon som kan leda dem i striden och férhandlar darfor med den fordrivne Jefta. Nar
Jefta atervant forhandlar han med ammoniternas kung. Det hela leder till slut till krig. Infor kriget
avger Jefta foljande l6fte:

Herrens ande kom 6ver Jefta. Han tdgade genom Gilead och Manasse, passerade Mispa i Gilead
och drog vidare mot ammoniterna. Jefta avgav ett l6fte till Herren: ”Om du ger ammoniterna i
mitt vald, sa lovar jag att den som forst kommer ut genom dorren till mitt hus och méter mig, nar
jag atervander efter att ha besegrat ammoniterna, skall tillhéra Herren och offras som brannof-
fer.” (Dom. 11:29-31)
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Nar Jefta atervander hem efter striden méts han av sitt enda barn, sin dotter. Efter en kort tid handlar
han mot henne i enlighet med sitt 16fte. Sa hoppar beréttelsen vidare till nasta episod, en episod om
ett kort inbdrdeskrig i Israel. Berattelsen om Jefta och hans dotter har alltid upprort bibellasare. For
att undkomma problemet med dotterns dde har man foreslagit att han inte alls offrade henne. En van-
ligare tolkning &r dock att Jefta gjort ndgot fel och alltsa “fortjanar” sitt 6de — Jobs vénner igen! Men
Exum hé&vdar istéllet att berattelsen exemplifierar en tragedi, det vill sdga framstallandet av en situa-
tion dar goda karaktarer drabbas av ett ont 6de utan att det ges nagon férklaring som kan férvandla
disharmonin till harmoni. Forutsattningen for den grekiska tragedin ar idén om det oblida 6det. Finns
det plats for ett sadant oblitt 6de i Bibeln? Det tycks vara fallet, men kanske kan man havda att detta
inte knyts till gudarnas ovilja, som &ar en kausalforklaring, utan snarare till avsaknaden av forklaring-
ar, som upplevs som Guds tystnad. Det &r just denna tystnad psalmisterna reagerar pa nar de beklagar
sig Over dissonansen mellan det som &r och det som borde vara i livet. Trots det vander man sig stén-
digt till Gud och inte ens i klagan tystnar bonen eller lovsangen.

Trots att de bibliska berattelserna framstéller livet som ofdrutsagbart och ibland lamnar ka-
raktarer och lasare utan forklaringar till det som sker tycks just denna syn pa livet tillsammans med
de avsiktsforklaringar som anda ges — teleologin, provningen, den dubbla kausaliteten — ha spelat
stor roll for manga troende. Detta blir synligt inte minst i de gamla sangerna. En vardforskare berat-
tade vid ett tillfalle att han ofta lyssnade pa den skiva med lasarsanger som Frélsningsarmén i Sveri-
ge gett ut. Han forklarade att det som intresserade honom var att han uppfattade dessa sanger som
’strategier for krisbearbetning”. Sddana strategier skulle da, om jag forstar uttrycket ritt, hjalpa méan-
niskor att ta in det onda som hant dem i livet i sina beréattelser pa ett konstruktivt satt, sa att livet kan
ga vidare. Tanken att det kan finnas en mening i det som sker som vi en gang ska forsta, att livet kan
innehalla obegripliga prévningar eller att lidandet ibland kan sta helt utan forklaring men att den tro-
ende anda kan lita pa Gud skulle, enligt detta synsétt, alltsa ateranvandas i sdngerna som menings-
skapande strategier for kriser i livet.

Ett ifrdgasatt meningsskapande

De moten med kristna som jag nu ska referera till ar inga empiriska undersokningar. | stéllet handlar
det om spridda samtal om de aktuella frdgorna, diskussioner med studenter och reflektioner fran en
process vid Orebro teologiska hogskola (OTH) dar vi under nagra ar bearbetat fragor om sjukdom
och helande. F6r min personliga del borjade denna process med att jag fick tillfalle att halla nagra
forelasningar for personal vid Sjukhuskyrkan i Sverige. En tid senare arrangerade OTH en dag om
sjukdom och helande med professor John Swinton fran Aberdeen. Arrangemanget, som bestod av
seminarier, en storforelasning och en kvéallssamling dar olika roster fick komma till tals, samlade
over 100 personer en vanlig torsdag. Denna respons var i sig ett faktum som pockade pa tolkning. En
mojlig tolkning ar att det finns en ny medvetenhet, bade i samhéllet i stort och i kyrkan, om sjukas,
funktionshindrades och sjuka gamlas behov och att detta avspeglades i det intresse temadagen ronte.
En annan ténkbar tolkning &r att kyrkor som tidigare ofta talade om helande nu har tystnat i dessa
fragor. Tystnaden skulle da indikera att dessa rorelser befinner sig i en omforhandlingsfas dar man
uppfattar att tidigare positioner inte langre fungerar men att man annu inte natt fram till nya forhall-
ningssétt (se Andersson 2014). Senare samma ar arrangerade OTH en kvéllskurs dar olika larare fick
i uppgift att belysa fragorna om sjukdom och helande utifran sina speciella &mnesperspektiv. En lara-
re hade huvudansvar for kursen och deltog vid samtliga seminarietillfallen. Denna l&rare rapportera-
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de sedan till kollegiet om sina intryck fran de olika kurstillfallena och om kursdeltagarnas reaktioner
pa undervisningen. Utifran erfarenheterna fran temadagen och kvallskursen bestamde sig kollegiet
for att &gna en serie seminarier at fragorna om lidande, sjukdom och helande. De larare som medver-
kat i kursen och ytterligare nagra personer som kunde bidra med perspektiv vi uppfattade att vi sak-
nade, ombads lagga fram material i seminariet i form av enklare artiklar som skulle kunna samman-
stéllas till en bok. Uppgiften var alltsa att i en grupp av kolleger med olika erfarenheter, amnestillho-
righeter och kyrklig bakgrund behandla ett centralt men ocksa kansligt &mne i seminarieform. Det
var sjalva processen som var det primara malet men vi anbefallde varandra att formulera oss for de
forsamlingsrorelser skolan relaterar till.

En uppgorelse med orsaks- och avsiktsforklaringar

Nar vi i exegetikkurserna gar igenom det Deuteronomistiska historieverket brukar jag fraga studen-
terna om de forklarar det som hander i varlden pa samma sétt som de gammaltestamentliga historie-
skrivarna forklarade sitt folks historia. Studenternas svar ar sa gott som alltid att de inte kanner sig
bekvama med de narrativa kausalforklaringar som de aktuella texterna ger. Nar jag da ber dem reda
ut varfor de, som dock i allménhet &r starkt bibeltroende, inte ser pa livet pa detta satt, brukar de
stanna vid att detta hande under gamla forbundets tid och att Gud inte verkar pd samma sétt i varlden
idag. Den naturliga foljdfragan ar da: Hur menar ni da att Gud verkar i era liv och i historien idag?
Ibland staller jag en fraga till: Ert svar forklarar varfor ni inte resonerar pa samma satt om livet och
historien som Jesu l&rjungar i Joh. 9 och vissa texter i Gamla testamentet, men varfor resonerar ni
annorlunda om livet &n era far- och morforaldrar?

Min intuition &r, baserad bland annat p& den process vid OTH jag refererar till och pd moten
med studenter, att manga Kristna inte endast vérjer sig mot religiésa kausalforklaringar utan mot var-
je forklaring som antyder att Gud pa nagot satt orsakar eller har en avsikt med det onda som sker. Jag
skulle till och med vilja havda att vissa kristna uppfattar att det &r lattare att forsta bade livet och hi-
storien om man tar bort Gud — i alla fall i form av logiska samband av orsaks- eller avsiktskaraktar —
ur ekvationen (berattelsen). Men varfor resonerar dessa kristna, i sa fall, pa ett sadant satt?

Andra och bittre forklaringar

De kristna jag refererar till skulle, om mina antaganden stammer, ge andra svar pa fragan om varfor
nagon ar blindfédd an de som larjungarna och Jesus ger. Detta kan, som jag redan namnt, till viss del
forklaras av att man menar att Nya testamentet inte stoder den livstolkning larjungarna ger uttryck
for. Man har alltsd en annan teologi — betydelse (a) och (b) av termen beréttelse — &n larjungarna
hade. Men att kristna idag ger andra svar pa fragor av det anférda slaget kan ocksa forklaras av att
man har anammat en “modern” forstaelse av hur virlden fungerar. De forklaringar man alltsa skulle
kunna foresla om nagon exempelvis ar fodd med ett funktionshinder, ar darfor av ett helt annat slag
an de religiosa orsaks- och avsiktsforklaringar vi diskuterat i det foregaende. Kanske har man till och
med en syn pa tillvaron som gor att man inte ens uppfattar att detta att nagon &r blindfodd kraver en
sérskild forklaring. Detta kan tolkas som att man accepterar livets obarmhartighet (Dagerman 1962
[1948])% och att man likt tidiga ateister som titelfiguren i Jens Peter Jacobsens roman Niels Lyhne

% Jag anspelar p& temameningen i Dagermans Att déda ett barn: “Ty s& obarmhirtigt 4r livet konstruerat att en minut
innan en lycklig man dédar ett barn &r han &nnu lycklig och innan en kvinna skriker av fasa kan hon blunda och drémma
om havet och den sista minuten i ett barns liv kan detta barns foraldrar sitta i ett kok och vénta pa socker och tala om sitt
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(1963 [1880]) térs mota livet och dess lidande utan religiésa forklaringar.* Aven kristna skulle d&
klara sig utan mening i betydelsen orsak eller avsikt och néja sig med att det som sker kommer att ha
en mening i deras liv. Lidandet blir da, for att anspela pa det tidigare anforda resonemanget fran Ri-
coeur, ett signifikant inslag i livet som kommer att forma en persons livsberdattelse, vars konstruktiva
sida &r att den ger en kansla av sammanhang och identitet som dr motsatsen till meningsléshet, men
lidandet behdver inte ha en avsikt eller orsak.

Det som da trots allt skulle skilja dessa kristna fran méanniskor som inte tror, &r att man ar
oppen for att det kan finnas en dold mening i det som sker och att man litar pa Guds forsyn. Denna
tillit kan vara en kraft som hjélper kristna da deras liv slagits i spillror av en kris, eftersom den kan
ge dem modet att hdrda ut och att ta in det som skett i sin berattelse. Om de dessutom lever i en kon-
text dar man har en vérldsbild och livssyn — betydelse (a) och (b) av begreppet “berittelse” — som
inte fornekar det svara i livet, underlattas nog en sadan process. Det senare pastaendet relaterar till en
annan mojlig forklaring till att vissa kristna vérjer sig mot religiésa orsaks- och avsiktsforklaringar.
Man uppfattar da att dessa forklaringar utgar fran en livssyn som inte rymmer de erfarenheter man
gjort i livet. Man skulle alltsa befinna sig i en liknande situation som psalmisterna eller Job. Detta
paminner om det som Lars-Christer Hydén och Pia Bililow beskriver som dysnarrationer (2004).
Termen “dysnarration” betecknar att man kan bli sjuk av sin berittelse. Det finns flera sddana ténk-
bara sjukdomstillstand,® men det som intresserar mig har &r tanken att en person som fatt med sig en
berattelse som inte rymmer de erfarenheter hon sedan gor i livet maste omprova denna beréttelse for
sin egen halsas skull och for att kunna ga vidare i livet. Kristna skulle da varja sig mot orsaks- och
avsiktsforklaringar, nar de laser sina liv bade for att de har en ny syn pa tillvaron och pa grund av att
de uppfattar att de forklaringar de fatt del av inte dger nagot egentligt forklaringsvarde i forhallande
till deras erfarenheter. I sa fall uppfattar man varken att dessa forklaringar ar ”sanna” eller att de har
’positiva effekter” nar man befinner sig i kris.

Kristna narrativa forklaringar och vetenskapliga forklaringar

En kritik som ibland anférs mot religionen ar att de livstolkningsmdnster denna erbjuder kan vara
destruktiva for manniskor, eftersom de hindrar dem fran att agera pa ett konstruktivt satt. Det har till
exempel funnits konflikter mellan kristet meningsskapande och vetenskapliga forklaringar i synen pa
sjukdom och helande. Konflikterna handlar i allmanhet om att manniskor utifran en viss forstaelse av
tillvaron agerar pa ett satt som man, utifran en annan uppfattning om hur varlden fungerar, uppfattar
som felaktigt och ibland ocksa farligt. Man kan fantisera om hur politiker i det gamla Israel, som
gjorde upp planer i olika statsangelagenheter utifran en viss uppfattning om tillvaron, reagerade nar

barns vita tander och om en roddtur och barnet sjalvt kan stanga en grind och borja ga over en vig med nagra sockerbitar
inslagna i vitt papper i hdgra handen och hela den sista minuten ingenting annat se 4n en lang blank & med stora fiskar
och en bred eka med tysta dror” (1962 [1948]: 191-192).

* Det som skildras i Jacobsens roman eller i t ex Hjalmar Séderbergs Martin Bircks ungdom kan betraktas som omvan-
delseskildringar fran en religios tro till ateism. Detta behover inte ses som dvergangen fran en tro till en annan utan fram-
star snarare som ett accepterande av meningslosheten i betydelsen avsiktsldshet. | denna process valjer man till slut att
tolka varlden utan Gud. Det som &r intressant med just Niels Lyhne &r att hans nya tro (eller otro) prévas som starkast nar
hans barn och hans hustru dor. Svérigheten har tycks inte vara forenad med att han star utan narrativa forklaringar. |
stallet framstélls det som att huvudkaraktaren till skillnad fran sin hustru vagar méta lidandet utan den trygghet som tron
ger.

> Ett exempel 4r det klassiska psykoanalytiska pastiendet att vi behdver ta in fortrangda erfarenheter i var beréttelse,
eftersom de &r just signifikanta trots att de ocksd & smartsamma. Ett annat exempel &r Freemans foreclosure”
(2010:124ff) som innebér att manniskor bestamt sig for vilken typ av historia deras liv &r, langt innan livet tagit slut.
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profeterna laste varlden pa ett helt annat sétt och kravde att deras lasning skulle ligga till grund for de
beslut som skulle fattas. | modern tid har liknande konflikter da och da uppstatt kring medicinsk
vard. Lakaren Pekka Mellergard aterger, i den text han skrev under seminarieserien jag referat till,
historien om den 11-ariga amerikanskan Kara Neuman som dog 2008, eftersom hennes troende for-
aldrar valde att be istallet for att ta henne till sjukhus. Teologen Nils-Eje Stavare papekar i sin av-
handling om den svenske pingstpastorn och helbréagdagéraren Georg Gustavsson att somliga kristna
som skrev till Gustavsson och bad om férbon tycks ha uppfattat att de visat prov pa otro nar de be-
sokt lakare (Stavare 2008). Allan Anderson (2004) menar att denna konflikt fortfarande ar aktuell pa
manga platser i varlden. | den process vid OTH jag beskrivit dok det ocksa upp vittnesbord om att
troende manniskor vagrat acceptera att andra troende var sjuka och skulle dé och att man inte latit
dessa komma till ro ens pa sin dodsbadd.

En paramodern hallning

En tendens, som ligger i linje med den utveckling jag spekulerat om, &r att vissa kristna grupper
tycks forskjuta Gud till det som inte kan forklaras pa nagot annat satt. Gud blir da en luckornas Gud
(the God of the gaps™). I en vérld dér vi tycker oss kunna forklara allt mer trangs en sdédan Gud med
nodvandighet undan. Sa tycks man i vissa former av bade en liberal och en karismatisk kristendoms-
typ, trots motsattningar i dvrigt, anse att religionen framfor allt innebér ett mote med det transcen-
denta — dessa moten har forstas olika karaktar — i en varld som bast forstas och forklaras med inom-
varldsliga forklaringar. Men detta ar inte det enda alternativet. Ett annat alternativ ska jag kort forso-
ka teckna med hjalp av begreppet paramodernitet.

Né&r Kenneth Archer (2009) beskriver pentekostalismen anvander han termen paramodernitet.
Han gor det for att betona att pingstvanner trots sin kluvenhet infor modernismen inte ska uppfattas
som premoderna eller antimoderna. Termen paramodernitet skulle kunna tolkas som att vissa kristna
lever i en modernistisk vérld men att denna varld inte &r sluten.® Det innebér att nar barnen blir sjuka,
gar man till lakaren, man ger dem medicin, men man ber ocksa att Gud ska hela dem. Man soker
inga religiosa avsikter eller orsaker bakom det man drabbats av men ar 6ppen for att det som sker
kan ha ett syfte och en mening i Guds plan. Man tror alltsa pa Guds handlande i varlden men skapar
inget system och handlar darfor till synes utifran olika slag av logik, som lever parallellt i en marklig,
till synes ologisk, harmoni.

Man skulle dock kunna invanda mot att detta ar ett nytt forhallningssatt och havda att det
aterfinns redan i de bibliska texterna. Det kan da relateras till den tidigare nimnda “dubbla kausalite-
ten”. Nar Paulus reser till Rom hamnar han i en véldsam storm. Alla pa skeppet fruktar for sina liv.
Men da far Paulus dnglabesok, och han kan trésta de 6vriga med att Gud sagt att ingen av dem ska
do:

Paulus steg dé fram bland dem och sade: ”Ni skulle ha lytt mitt rdd och inte gett er ut fran Kreta,
s hade ni besparat er dessa strapatser och forluster. Men nu uppmanar jag er att vara vid gott

® Jag tittade for ndgot r sedan pd Stavangers konstmuseums hemsida
http://www.museumstavanger.no/museene/stavanger-kunstmuseum/ eftersom de hade en utstélining om paramodern
bildkonst. Dér fanns dé foljande beskrivning av paramodernismen: “Utstillingens aktualitet befinner seg nettopp i begre-
pet samtidskunst. Hva er var samtidskunst? Den er samtidig. Denne samtidigheten registreres i maleriets praksis som en
spenning mellom ulike virkeligheter. Det vil si ulike mater & se virkeligheten pa samtidig. Med begrepet det paramoderne
kan man betrakte samtidskunsten i et lengre kontinuum, slik som kunstnere ogsa selv oppfinner deres egen kunsthistori-
er.”
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mod. Inga liv skall ga forlorade, bara skeppet. I natt kom namligen en angel till mig fran den Gud
som jag tillhor och som jag tjénar, och han sade: ’Var inte rddd, Paulus. Du skall sté infor kejsa-
ren, och alla som &r med dig ombord har Gud skénkt dig!” Var dirfor vid gott mod! Jag litar pa
Gud, det blir som han har sagt mig. Men vi kommer att drivas i land pa nagon 6.” (Apg 27:21-26)

Nar skeppet senare narmar sig land inser sjoménnen att de riskerar att ga pa grund. De forsoker da
overge skeppet genom att fly i skeppsbatarna, under forevandning att de ska lagga ut fler ankare. Da
ingriper Paulus:

Da sade Paulus till officeren och soldaterna: ”Om inte de déar stannar kvar ombord ar ni forlora-
de.” Dé kapade soldaterna linorna och 14t skeppsbaten driva i land. (Apg 27:31-32)

Detta Paulus agerande star i kontrast mot en religion dar man hanvisar till de olika logiska systemen
pa ett sadant sétt att man inte gor allt som star i ens makt for att dstadkomma det goda och undvika
det onda.

Att omprova teologin

Det gér att lasa den process vid OTH som jag refererar till som ett uttryck for den tidigare namnda
omfoérhandlingsprocessen och som ett sokande efter en hallbar teologi i fragor som rér lidande, sjuk-
dom och helande. Det innebér bland annat att man sokt ett konsistent forhallande mellan de tre moj-
liga betydelserna av uttrycket ’den kristna tron &r en beréttelse”, som diskuterats i denna artikel.

Jag vill har namna nagra av de betoningar som aterkom i vara resonemang och i de texter som
skrevs. En sadan betoning &r att skapelsen ar fallen. Varlden &r alltsa inte som den var tankt att vara.
Detta ligger till grund for soteriologin och eskatologin, det vill saga laran om frélsningen och skapel-
sens aterupprattelse. Men laran om fallet forklarar ocksa varfor trasigheten préaglar var tillvaro och
vars och ens liv. Ett annat aterkommande inslag var eskatologin. Har betonades att fralsningen &annu
inte har kommit fullt ut och att exempelvis helanden inte &r en rattighet utan snarare ska betraktas
som tecken. De ar da tecken pd Guds makt och godhet, pa Kristi seger och pa det kommande riket,
mitt i en trasig véarld. Ytterligare en betoning géller den kristnes och kyrkans uppgift i varlden. Kyr-
kan fick inte folja sin herre till himlen utan blev likt Jesus sand i varlden for att sprida Guds rike. Det
innebar att kyrkan delar den har varldens lidande. Mitt i dessa lidanden och svarigheter ar kyrkan och
den enskilde kristne kallad att leva utan att forlora sin grundldggande riktning. Man &r kallad att leva
for Gud — att ara Gud i lidandet och i helandet — och att dlska sina medménniskor. | alla dessa reso-
nemang &r Jesu liv, dod och uppstandelse centrala. Jesu dod visar att lidandet inte behover implicera
Gudsdvergivenhet och straff utan kan vara ett uttryck for Guds narvaro. Uppstandelsen markerar
livets seger Gver doden och skapelsens kommande aterupprattelse. Nar det galler tron betraktas inte
denna i forsta hand som en kraft med vilken man kan styra sitt 6de utan som ett trotsigt hopp som
inte ger upp (se Hab. 3, Hebr. 11) och som déarigenom vittnar om Jesu seger. Den kristne kan alltsa
inte kontrollera sitt 6de men fortrostar pa Gud mitt i ett till synes obegripligt liv: man tror pa forsy-
nen, att ingen sparv faller till jorden utan att Gud vet det (Matt. 10:29-30) och att allt pa nagot satt
samverkar till det basta (Rom. 8:28).

Man kan lasa dessa teologiska betoningar som att de implicerar att kristen tro inte ar en berét-
telse i den bemarkelsen (betydelse (c)) att man genom att blicka tillbaka pa livet kan lasa det och se
Guds handlande (orsaker och avsikter) i det som skett. Tron &r da inte ett “grand narrative” i den
bemaérkelsen att den kan forklara allt i livet. Daremot ar den ett satt att forhalla sig till det som hander
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i ett ofta obegripligt liv. Tron &r da ett stod som till och med kan ge manniskor kraft att utfora den
nddvéandiga men ytterst besvarliga handlingen att ta in det hemska och sméartsamma som hander i
deras liv pa ett konstruktivt satt. Dessutom kan man via bonen komma till tals med sitt 6de och
ibland fa gora den grundlaggande religicsa upplevelsen av att ha blivit sedd.

Sammanfattning

I den har artikeln om spiritualitet har jag tagit min utgangspunkt i tanken att det i vissa kristna sam-
manhang pagar en omforhandlingsprocess i centrala trosfragor och att denna process blir markbar
genom att kyrkor tystnar pa vissa omraden. Detta indikerar, menar jag, att man ar obekvam med
gamla positioner samtidigt som man &nnu inte natt fram till nya och mer hallbara uppfattningar. |
artikeln har jag belyst en sadan process genom att fokusera pa temat om lidande och sjukdom.

Det jag menar mig ha kunnat konstatera i den process vid OTH som utgdér mitt underlag &r att
i alla fall vissa kristna idag vérjer sig mot religitsa orsaks- och avsiktsforklaringar nar de ska tolka
lidandet. Trots att dessa forklaringar kan tyckas lockande, eftersom de forutsatter att livet har en sa
systematiskt karaktar att en manniska i princip kan kontrollera sitt 6de, ifrdgasatts de redan i Bibeln
da de varken stammer med manniskors erfarenheter eller med deras Gudshild. | extrema fall tycks
tron pa religidsa orsaks- och avsiktsforklaringar till och med ha varit en direkt belastning for troende
da den till exempel hindrat dem fran att férsonas med sina livsvillkor, da den lett till fortryck av sva-
ga som i Jobs bok eller till ren bertringsskrack som i vissa renhetsforeskrifter. I modern tid har krist-
na orsaks- och avsiktsforklaringar ibland kommit i konflikt ocksa med vetenskapen, eftersom manni-
skor med hanvisning till olika trosforestallningar agerat pa ett destruktivt satt.

Att kristna idag, om jag nu har ratt i detta, valjer bort denna typ av forklaringar beror troligen
pa att de har teologiska problem med den livssyn och Gudsbild forklaringarna forutsatter, att de inte
tycker att dessa forklaringar och denna livssyn rymmer deras erfarenheter, och att de har accepterat
vetenskapliga forklaringar av till exempel olika sjukdomstillstand. Den skisserade utvecklingen be-
hover inte implicera att man sekulariserats, d&ven om detta ar en majlig orsak. Manga tycks i stallet
vilja ett forhallningssatt — en spiritualitet — som jag forsokt beskriva med hjalp av termen paramo-
dernitet. Ett sadant forhallningssatt innebar att man bejakar den moderna vetenskapen och ett ratio-
nellt tinkande och agerande samtidigt som man tror bade pa Guds forsyn och att Gud agerar i varl-
den. Detta synsétt kraver dock en teologisk dverbyggnad, dvs. en viss forstaelse av den kristnes plats
i den stora fralsningshistoriska berattelsen och en bestamd uppfattning om hur tillvaron ar beskaffad.
Det &r min uppfattning att de som deltog i processen vid OTH forsokt formulera just en sddan teologi
med hjalp av gamla och etablerade teologiska forestallningar och begrepp. Man betonar darvid att
skapelsen &r fallen, att fralsningen och Guds rike annu inte &r en fullstandig realitet och att den krist-
nes och kyrkans kallelse &r att dela den hér varldens villkor med dess lidanden, utan att forlora sin
kallelse och riktning. Pa sa vis soker man skapa konsistens mellan det jag beskrivit som betydelse a,
b och c i uttrycket: ”den kristna tron dr en beréttelse”.
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